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RESUMO

O presente artigo visa analisar, por meio de pesquisa bibliogrdfica e abordagem qudalitativa, de
que forma o discurso das igrejas pentecostais se conecta com as prdticas de narcotraficantes nos
grandes centros urbanos brasileiros. Tal andlise se justifica em virtude da existéncia, em inUmeros
aglomerados, de liderancas do trdfico que se converteram ao pentecostalismo, muito embora as
igrejas sustentem a incompatibilidade entre “ser criminoso” e “ser evangélico”. A hipdtese que se
levanta é a de que o conceito de sujeicdo criminal, de Michel Misse, auxilia na compreensdo do
redirecionamento da fé desses narcotraficantes e das classes subalternas urbanas em geral para o
pentecostalismo, uma vez que a religido pode servir para atenuar esse processo de aceitagcdo do
rétulo de “bandido”, impedindo que o individuo se reconheca como essencialmente mau e
perigoso. Além disso, a apropriacdo do discurso e dos simbolos pentecostais pelos traficantes pode
ser Util para legitimar suas atividades criminosas e posiciond-los como autoridades morais perante a
comunidade, valorizando sua lideranca e gestdo.
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CRIME, FAITH AND POWER: connections between pentecostalism and drug
trafficking in Brazil from the perspective of criminal subjection

ABSTRACT

This article aims to analyze, through bibliographic research and a qualitative approach, how the
discourse of pentfecostal churches connects with the practices of drug traffickers in large brazilian
urban centers. This analysis is justified by the existence, in numerous clusters, of drug frafficking
leaders who converted to pentecostalism, even though the churches maintain the incompatibility
between "being a criminal" and "being an evangelical." The hypothesis is that Michel Misse's concept
of criminal subjection helps understand the redirection of the faith of these drug traffickers and the
urban lower classes in general toward pentecostalism, since religion can serve to mitigate this
process of accepting the label of "criminal," preventing the individual from recognizing themselves
as essentially evil and dangerous. Furthermore, the appropriation of pentecostal discourse and
symbols by drug fraffickers can be useful in legitimizing their criminal activities and positioning them
as moral authorities before the community, valuing their leadership and management.
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1 INTRODUGAO

No dia 27 de novembro de 2024, o Grupo de Atuacdo Especial de
Combate ao Crime Organizado (Gaeco), coordenado pelo Ministério PUblico
de Minas Gerais, desencadeou uma megaoperacdo para cumprimento de
106 mandados de prisdo e de busca e apreensdo pessoal e domiciliar, além
de ordens judicicis de sequestro de bens imdveis, veiculos e valores.
Deflagrada em Belo Horizonte, Contagem e em municipios de outros seis
estados brasileiros, a referida operacdo, denominada “Exodo”, tinha por alvos
integrantes da faccdo criminosa denominada Terceiro Comando Puro (Soares,
2024), surgida no Rio de Janeiro, a partir de uma dissidéncia do extinto Terceiro
Comando (Misse, 2010).

Atualmente o TCP € a segunda maior faccdo do narcoftrdfico do estado
do Rio de Janeiro (Costa, 2023) e, conforme € possivel inferir pela operacdo do
Gaeco de Minas Gerais, ampliou suas bases territoriais para outros estados da
federacdo. Na data de 12 de marco deste ano, policiais do Rio de Janeiro
deram cumprimento a mandados de busca e apreensdo em imoveis ligados a
principal lideranca da organizacdo, Alvaro Malaquias Santa Rosa, conhecido
pela alcunha de “Peixdo” ou “Ardo”. Na favela de Parada de Lucas, situada
na zona norte da cidade, constatou-se que a residéncia de alto luxo
pertencente a Peixdo contava com uma moderna academia, lago arfificial,
piscina e churrasqueira, e teria sido construida em drea de preservacdo
ambiental, com vasta supressdo de vegetacdo nativa e alteracdo do curso
d'adgua (Santos; Madureira, 2025). Tudo isso denota o poder financeiro do
traficante e a diversidade de crimes a ele imputados.

Entretanto, a esfera de atuacdo de Alvaro Rosa vai além do controle
sobre o comércio de drogas e da prdtica de crimes (conexos ou ndo ao
narcotrdfico) em sua base territorial: ele € também uma importante lideranca
religiosa. Evangélico pentecostal, Alvaro é pastor ordenado na Assembleia de
Deus Ministério de Portas Abertas e bastante conhecido por suas pregacoes
nos templos da favela de Parada de Lucas (Costa, 2023). No ano de 2020, o
traficante passou a denominar de “Complexo de Israel” o conjunto de favelas
por ele dominado (Parada de Lucas, Vigdrio Geral, Cidade Alta, Cinco Bocas
e Pica-Pau), bem como a exigir que ele e seus comparsas fossem tratados por
“Tropa de Ardo”. Além disso, promoveu a instalacdo de uma estrela de Davi
em uma caixa d’agua situada na Cidade Alta, visivel a quildmetros de
distGncia. Nos aglomerados controlados por Peixdo, observam-se diversas
pinturas de estrelas de Davi, de bandeiras de Israel e de passagens biblicas, o
que também foi verificado na Cabana do Pai Tomds, aglomerado situado em
Belo Horizonte onde foram cumpridos os mandados da operacdo do dia
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27/11/2024 (*O Tempo Cidades”, 2024), j& que o lider do trafico na regido &
época, Rafael Carlos da Silva Ferreira, vulgo "Paraiba” ou “Parazdo”, que se
enconfra foragido e comandando o trafico de drogas no Morro da Mineira, no
Rio de Janeiro, também se identifica como evangélico (Neto, 2025).

Os exemplos de Alvaro Rosa e Rafael Ferreira ilustram o que se pretende
analisar no presente artigo: a existéncia de pontos de conexdo enfre o
“mundo do crime” e o "mundo pentecostal” apesar de, a primeira vista, se
fratarem de campos diametralmente opostos e com fronteiras bem
demarcadas. Embora Peixdo e Paraiba sejam personagens emblemdaticos, é
importante pontuar que ndo sdo os Unicos fraficantes que mobilizam ou j&
mobilizaram a religi@do como um cdédigo para identificar grupos criminosos,
razdo pela qual se mostra relevante a andlise do fendbmeno. Além de haver
outros criminosos que se reconhecem como evangélicos — ja foi observada a
presenca de “traficrentes” em favelas de outras metrépoles e nGo apenas em
territérios do TCP, mas fambém do Comando Vermelho (Dizeko; Carneiro,
2025) —, vale ressaltar que, até meados da década de 90 do século passado,
os traficantes brasileiros geralmente se identificavam com religides de matriz
africana e com o catolicismo sincrético, o que passou a mudar com o inicio do
processo de conversdo das populacdes marginalizadas dos centros urbanos
(e, consequentemente, dos traficantes dessas regides) ao pentecostalismo
(Costa, 2023).

Na primeira parte deste artigo, serd apresentada uma breve histéria
sobre o nascimento e o crescimento das igrejas evangélico-pentecostais no
Brasil, sua cosmologia e doutrina. Em seguida, serd abordado o conceito de
“sujeicdo criminal”, a fim de que seja possivel compreender os motivos pelos
quais o pentecostalismo ganhou tantos adeptos nas periferias brasileiras,
inclusive narcotraficantes. Por fim, serd analisado como o discurso das igrejas
pentecostais se relaciona com as prdticas de narcotraficantes nos grandes
cenftros urbanos.

2 METODOLOGIA

Este frabalho apresenta uma abordagem qualitativa, conjugada a
pesquisa bibliogrdfica, que teve por objetivo analisar o fendmeno dos
“traficantes pentecostais” a partir da interpretacdo de producodes tedricas e
cientificas consolidadas.

A escolha pela abordagem qualitativa se justifica pela sua adequacdo
a finalidade proposta, qual seja, a compreensdo de significados,
representacoes e construcdes tedricas acerca do tema investigado, tfendo em

vista sua complexidade e contextualizacdo social.
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Por sua vez, a pesquisa bibliogrdfica foi realizada por meio do
levantamento e andlise de livros, dissertacdes e artigos cientificos selecionados
das plataformas Google Académico e Scielo, de acordo com sua relev@ncia
tedrica e consisténcia metodoldgica. Os critérios para a selecdo dessas fontes
foram a sua publicacdo em periddicos cientificos revisados por pares, a
cenfralidade dos seus autores no campo da Sociologia do Crime, da
Sociologia das Religides e da Anfropologia, bem como a aderéncia direta
desses trabalhos ao problema de pesquisa proposto, de modo a assegurar
uma base tedrica sélida para a construcdo deste artigo.

Sendo assim, a andlise do material, feita de forma sistemdtica e
interpretativa, possibilitou a construcdo do referencial tedrico que fundamenta
as conclusoes.

3 HISTORIA DO PENTECOSTALISMO NO BRASIL E CLASSIFICACAO DO
MOVIMENTO EM “ONDAS”

O pentecostalismo € um movimento cristdo protestante, nascido nos
Estados Unidos da América, no inicio do século XX, e que basicamente se
difere do protestantismo histérico (igrejas luteranas, metodistas, presbiterianas e
outras) por acreditar que os fiéis vivem experiéncias diretas e pessoqis com
Deus por meio do batismo no Espirito Santo. Por outras palavras, os
pentecostais creem que Deus continua a agir no mundo da mesma forma
como no cristianismo primitivo, curando enfermos, expulsando demonios,
realizando milagres e dialogando com os fiéis, tudo por intermédio do Espirito
Santo e em nome de Cristo (Cunha, 2015).

O termo “pentecostal” deriva de Pentecostes, nome grego dado a uma
antiga festa judaica que ocorria no 50° dia apds a Pdscoa. De acordo com a
narrativa biblica (Atos dos Apdstolos, 2. 1-13), nessa data, os discipulos de Jesus
tiveram experiéncias misticas que os transformaram em ativos pregadores da
ideia de que Jesus estava vivo e havia ressuscitado dos mortos, mensagem
que se tornou a esséncia do cristianismo (Campos, 2005). O pentecostalismo
recebeu esse nome, portanto, porque busca resgatar as experiéncias extaticas
ou carismas vividos pelos primeiros cristdos na festa de Pentecostes, tais como
falar em linguas desconhecidas (glossolalia) e receber revelacdes, sinais e
curas divinas.

O movimento pentecostal no Brasil normalmente & dividido em 1rés
ondas, delineadas por aspectos cronoldgicos e pelas diferencas
sociorreligiosas.! A primeira onda, conhecida como pentecostalismo

1 Segundo Mariano, Freston (1993) foi o primeiro a dividir o movimento pentecostal brasileiro em
ondas (2014).
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tradicional ou cldssico, abrangeu o periodo de 1910 a 1950, quando
missiondrios italianos e suecos vieram para o pais e fundaram as primeiras
denominacdes, sendo as mais conhecidas a Assembleia de Deus e a
Congregacdo Cristd. Sdo tracos caracteristicos do pentecostalismo cldssico o
anticatolicismo, a crenca no retorno iminente de Cristo, na salvacdo
paradisiaca e uma postura de austeridade e isolamento em relacdo ao
mundo exterior.

A segunda onda, conhecida por deuteropentecostalismo, iniciou-se a
partir da década de 1950, quando chegaram a Sdo Paulo dois missiondrios
norte-americanos da International Church of The Foursquare Gospel. Naquela
capital, eles organizaram a denominada Cruzada Nacional de Evangelizacdo,
dando inicio a um processo de conversdo das massas por meio da utilizacdo
do rddio, o que contribuiu para a expansdo do movimento no Brasil. Em
seguida, esses missiondrios fundaram a Igreja do Evangelho Quadrangular e,
no seu rastro, surgiram outras denominacodes. Essa segunda onda se diferencia
da primeira pela infroducdo de novas formas de evangelizacdo, tais como o
uso de radio, j&@ mencionado, bem como de pregacdes em cinemas, teatros e
estadios; quanto ao nucleo teoldgico, a diferenca reside apenas no fato de
que, no pentecostalismo cldssico, destaca-se o dom de linguas, enquanto no
deuteropentecostalismo o dom mais enfatizado € o da cura (Mariano, 2014).

Sobre as igrejas dessa segunda onda pentecostal, Mariano pontua que

com mensagem sedutora e métodos inovadores e eficientes, atrairam,
além de fieis e pastores de outras confissdes evangélicas, milhares de
individuos dos estratos mais pobres da populacdo, muitos dos quais
migrantes nordestinos. Causaram escdndalo e reacdes adversas por
toda parte. Mas, ao chamarem a atencdo da imprensa, que o©s
ridicularizava e os acusava de charlatanismo e curandeirismo,
conseguiram pela primeira vez dar visibiidade a este movimento
religioso no pais. Com o éxito de sua missdo, provocaram a
fragmentacdo denominacional do pentecostalismo brasileiro, que, até
entdo, praticamente contava sé com Assembleia de Deus e
Congregacdo Crista (2014, p. 30).

J& a terceira onda, também denominada de neopentecostalismo, teve
inicio na segunda metade da década de 70. Diferentemente das ondas
anteriores, iniciadas por missiondrios estrangeiros, no neopentecostalismo as
denominacdes sado fundadas por brasileiros, sendo as principais delas a Igreja
Universal do Reino de Deus e a Igreja Internacional da Graca de Deus. De um
modo geral, as igrejas fundadas nesse periodo fazem utilizacdo intensa dos
meios de comunicacdo de massa — uma vez que tal estratégia, empregada
pelas denominacdes da segunda onda pentecostal, jG havia se mostrado
muito eficiente para arregimentar novos fieis — e sdo mais liberais nos costumes.

Sobre as caracteristicas do neopentecostalismo, Mariano (2014)
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destaca trés aspectos: a exacerbacdo da guerra espiritual contra o Diabo, a

pregacdo enfdtica da Teologia da Prosperidade e a ruptura com o sectarismo
e ascetismo das ondas pentecostais anteriores. O autor ainda cita uma quarta
caracteristica, mencionada por Oro (1993), que é o fato de tais igrejas
atuarem como verdadeiras empresas, tendo algumas delas fins lucrativos.
Portanto, enquanto as duas primeiras ondas ndo apresentam diferencas
substanciais no aspecto teoldgico, o neopentecostalismo veicula uma nova
cosmovisdo: a ideia de *“guerra espiritual” ganha robustez e, por outro lado,
rompe-se com o entendimento de que é necessdria a abstencdo dos prazeres
fisicos para se atingir a salvacdo, adotando-se a Teologia da Prosperidade.

Alguns autores costumam denominar de “pentecostalismo autdnomo”
as segunda e terceira ondas pentecostais, uma vez que ambas se
caracterizariaom pela falta de vinculos com as igrejas tradicionais € com grupos
inferdenominacionais, mas também pela pouca abertura para o didlogo com
outras religides (Mariz). Apesar das semelhancas, foi a partir da década de
1970 que importantes mudancas no campo pentecostal foram observadas,
tais como a incorporacdo da Teologia da Prosperidade e da intensificacdo da
doutrina da Batalha Espiritual, além de um maior investimento nas midias e
numa certa liberalizacdo dos costumes (Oro, 2011). Sendo assim, embora
confrovertida, a distincdo entre deuteropentecostalismo e
neopentecostalismo auxilia na compreensdo das mudancas apontadas.

E importante salientar que, j@ hd algumas décadas, vem-se observando
que as igrejas das duas primeiras ondas pentecostais, salvo poucas excecoes,
vém flexibilizando seus usos e costumes. Muitos crentes, insatisfeitos com a
rigidez das igrejas tradicionais, passaram a abandond-las ou a frequentar as
denominacdes neopentecostais, que romperam com as exigéncias da
tradicional identidade estética pentecostal. De acordo com Mariano,

[...] os pentecostais, por vdrias décadas, mantiveram-se presos a um
rigido esteredtipo que para muitos deles parecia imutdvel, porque
estaria baseado na vontade divina expressa nas Sagradas Escrituras.
Para que fossem reconhecidos, ndo precisavam recitar capitulos e
versiculos nem ameacar ninguém com os horrores do inferno. Bastava
vé-los para que logo os identificdssemos, pejorativamente, como
‘crentes, ‘biblias’, ‘gldrias’, ‘aleluias’ e até ‘bodes’. Com o surgimento
das igrejas neopentecostais, isso mudou. Promoveu-se uma verdadeira
ruptura na identidade estética, na aparéncia desses religiosos.
Irompeu, portanto, um modo de ser pentecostal (2014, p. 187).

Sendo assim, com o intuito de manter seu rebanho e arregimentar novos
fiéis, muitas denominacdes das duas primeiras ondas pentecostais passaram a
flexibilizar as regras de vestimenta e outras marcas que as distinguiam, tais
como a exigéncia de cabelos longos para as mulheres e de proibicdo de uso
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de barba para os homens. Portanto, atualmente € mais dificil reconhecer um

pentecostal em virtude de uma aparéncia especifica, j&@ que a maioria se
veste como bem entende. Além disso, o deliberado ingresso de muitas dessas
igrejas na politica partiddria, como é o exemplo da Assembleia de Deus,
“sinaliza de modo irrefutdvel sua tendéncia d acomodacdo social, d
dessectarizacdo.” (Mariano, 2014, p. 30).

O acelerado crescimento evangélico no Brasil deve-se, sobretudo, ao
aumento dos pentecostais, que alcancam cerca de 70% do seu conjunto. Ou
seja, o avanco dos evangélicos estd menos associado ao crescimento das
chamadas igrejas protestantes histéricas e mais ao forte incremento do
movimento pentecostal e neopentecostal (Oro, 2011). Nesse passo, &
importante citar que o pentecostalismo € um movimento que surgiu e ganhou
forca nos territérios empobrecidos e marginalizados dos grandes centros
urbanos (Manso, 2023), razdo pela qual é preciso buscar compreender os
motivos que atrairam e seguem atraindo esse publico para as igrejas.

4 A SUJEICAO CRIMINAL E O CRESCIMENTO DAS IGREJAS PENTECOSTAIS

O pentecostalismo brasileiro € um movimento que emergiu nos bolsdes
de pobreza das grandes metrépoles. De acordo com o Censo IBGE de 2022,
observa-se que o nUmero de evangélicos vem aumentando em estados com
baixa densidade demogrdafica e municipios de pequeno porte. Entretanto, é
um movimento que surgiu, ganhou robustez e segue crescendo em territérios
urbanos e empobrecidos (Mariano, 2011). Pimentel (2010) salienta o fato de
que, desde a sua origem, o pentecostalismo se apresenta identificado com
grupos sociais subalternos, lembrando que é preciso considerar que a histéria
do movimento tem seu mito fundador em Willian J. Seymour, negro pobre, filho
de ex-escravos e que pregava para individuos de condicdo semelhante a
dele nos Estados Unidos. No Brasil, os fundadores das primeiras denominacoes
pentecostais fambém sdo imigrantes suecos e italianos que partiram para os
Estados Unidos com o objetivo de deixar para trds a pobreza existente em seus
paises.

A partir da década de 1950, moradores das zonas rurais brasileiras
passaram a ser atraidos pelas promessas de emprego nas indUstrias recém-
criadas nas metréopoles, sobretudo em S&o Paulo e no Rio de Janeiro. Sendo
assim, na esperanca de enconfrarem melhores condicdoes de vida, essas
pessoas deram inicio a um franco processo de migracdo no pais, que se
acentuou a partir dos anos 1970 e durou até meados da década de 1980
(Manso, 2023).

Entretanto, apesar das vagas de emprego em abunddncia, as cidades
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ndo se encontravam estruturalmente preparadas para receber esses
migrantes, que, muitas vezes, vinham de mudanca com todos os integrantes
de suas familias. Sem condicdes financeiras para residir nos bairros planejados
e centrais, essas familias fixaram residéncia em regides mais afastadas, muitas
delas proximas aos locais de trabalho, mas sem condicdes adequadas de
moradia, saneamento bdsico e iluminacdo publica, e sem escolas e/ou postos
de saude, o que levou a um gradual processo de favelizagdo.
Campos et al salientam que

[...] o planejamento urbano de cunho positivista, instituido a partir dos
anos 1964 com o golpe civil-militar (...), intensificou a exclusdo espacial
nas cidades brasileiras. Foi a época em que os aparatos do
planejamento urbano brasileiro mais cresceram, a partir do governo
Ernesto Geisel, em 1973. Tal solugdo, cenfralizadora para o ‘caos
urbano’, segundo Maricato (2000), ndo ouviu a populacdo, nem
técnicos municipais préximos das comunidades, muito menos os
grupos excluidos. As grandes obras de infraestrutura propostas
aumentaram a renda diferencial da terra nos centros econémicos, e
foi nos anos 70 e 80 que as favelas mais cresceram no pais. E como
resultado da exclusdo socioespacial, houve também o aumento da
violéncia urbana.” (2023, p. 28).

Cunha (2015, p. 33-34), fazendo mencdo a Wacquant, ressalta que “a
md vontade das elites econdmicas e politicas contribuiu para que a classe
trabalhadora fosse privada dos (...) servicos do Estado” e experimentassem
“cada vez mais a precariedade e a acdo violenta das policias”. A cidadania,
portanto, que deveria ser Unica e universal, passou a ser usufruida em sua
plenitude apenas por uma fatia menos representativa (numericamente) das
sociedades. Essa grande massa de “ndo-cidaddos”, porém, tornou-se um
problema social para as cidades, € a solucdo encontrada para “manté-la
enquadrada” foi a vigiléncia e a repressdo constantes, desempenhadas por
meio das forcas policiais.

Nesse passo, o conceito de “sujeicdo criminal”, de Michel Misse, auxilia
na compreensdo dos meios buscados por esse contingente populacional para
sobreviver diante das adversidades. Ao pesquisar a violéncia urbana no Rio de
Janeiro, o autor denominou de “sujeicdo criminal’ o0 processo em que se passa
a propagar uma expectativa social negativa sobre determinados individuos ou
grupos, levando a constituicdo de “tipos sociais” ruins, degenerados por
natureza (Misse, 2014). Trata-se, pois, de um processo de criminalizacdo do
sujeito, e ndo da acdo, como se algumas pessoas, em funcdo de fracos da
personalidade ou da condicdo social, fossem intrinsecamente perigosas e
irecuperdveis.

Uma vez sujeitados criminalmente, os individuos e os grupos postos nesta

condicdo tendem a se reconhecer como suspeitos de fato, assumindo serem
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essencialmente “maus” e incorporando, portanfo, o rofulo de "bandido”

(Misse, 2014). A partir dai, paira sobre essas pessoas uma condenacdo social
permanente, que legitima a violéncia institucional contra elas.

Para Michel Misse, portanto, o “bandido” é uma representacdo
compartilihada socialmente; € um individuo que ndo apenas comete crimes,
mas que fambém € intrinsecamente transgressor e violento. Com base nessas
reflexdes, Teixeira destaca que a sujeicdo criminal € mais do que um processo
de roftulagem ou estigmatizacdo: frata-se de “um conjunto de marcas
identitdarias produzidas socialmente que podem ser reconhecidas como tipos
de ‘subjetividade’, de ‘personalidade’ ou mesmo de ‘natureza’™ (2011, p. 451).
E importante pontuar, ainda, que essa categoria social do “bandido” é
baseada em raca e classe, pois geralmente estd ligada a caracteristicas
fenotipicas afro-brasileiras e status social de baixa renda (Beraldo, 2022).

Longe de suas raizes e sem referenciais, desiludidas com a promessa de
uma vida melhor nas cidades maiores e percebidas como ‘“naturalmente
criminosas” pela sociedade — o que faz com que sejam alvo de constante
vigiléncia e repressdo pelo Estado —, as populacdes periféricas dos grandes
cenfros urbanos precisaram descobrir maneiras de suportar as dificuldades e
sobreviver. De um lado, muitos jovens, que jd haviam incorporado o rétulo de
“bandidos”, efetivamente ingressaram na vida do crime e nas faccdes que
passaram a se formar a partir do final dos anos 1970, levando a eclosdo da
violéncia (Souza, 2005); por outro lado, essas populacdes encontraram, nas
igrejas evangélico-pentecostais, o alento necessdrio para tantas privacdes e
injusticas.

Com efeito, o pentecostalismo teve o mérito de conseguir entender
quais as reaqis necessidades das populacdes marginalizadas e apresentd-las
um discurso mais adequado ds suas vivéncias e expectativas. De acordo com
Costa (2023, p. 50),

A relativa predominéncia entre os mais vulnerdveis vem sendo
justificada pela mensagem pentecostal, que também propde um
caminho de esperanca e de mudanca de vida, que é o que
procuram todos os que se encontram em situacdo de desigualdade e
injustica sociais. A linguagem direta e popular, de acesso livre 4
palavra, aos protagonismos e Vvisibilidades sociais e espirituais,
proporciona pertencimento até mesmo aos menos instruidos.

Em sua etnografia realizada nas favelas do Acari € no morro Santa
Marta, ambas no Rio de Janeiro, Cunha (2015) percebeu que, naqgueles
territorios, as igrejas eram acionadas ndo apenas como espacos de
acolhimento, mas também como uma forma de protecdo contfra a violéncia

oriunda da criminalidade e das faccdes armadas que controlom as
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localidades. Isso porque a conversdo pode levar com que o0s jovens dessas
familias ndo sejam cooptados pelos criminosos; além disso, geralmente os
traficantes locais costumam respeitar os pastores e o exercicio da fé, o que
torna vantajoso ser identificado como um membro da igreja.

Também € interessante pontuar que, embora ndo haja literatura
consistente que prove que ser evangélico reduza o risco de abordagens
policiais violentas, alguns trabalhos qualitativos indicam que portar uma Biblia,
vestir roupas que remetam 4 igreja ou mencionar a fé durante uma
abordagem pode reduzir o risco de violéncia, j&@ que muitos agentes de
seguranca publica, sobretudo os que também sdo pentecostais, associam os
evangélicos como “trabalhadores” e “pessoas de bem” — sendo assim, a
religido funciona como um marcador de legitimidade moral.

Beraldo (2021), a partir de pesquisa etnogrdfica realizada em uma
favela de Belo Horizonte, propde que coexistem trés “regimes normativos” que
disputam legitimidade em territérios de pobreza urbana no Brasil: o do Estado,
o do crime e o da religido, sendo que os trés constroem enfre si relacoes
simbdlicas, que alternam entre associacdo e disputa, por meio do
compartiihamento da nocdo de “respeito”. Por outras palavras, a relacdo
entre trdfico, policia e religido mostra que simbolos religiosos (Biblia, linguagem,
afiiacdo ¢ igreja) e a presenca de traficantes e policiais evangélicos podem
criar afinidades culturais que, em situacdes concretas, levam o
estabelecimento de uma convivéncia respeitosa.

Outros estudos foram realizados em aglomerados urbanos brasileiros,
levando d mesma conclusdo: ser identificado como pentecostal, nesses
territdrios, € uma estratégia de protecdo, tendo em vista o respeito muUtuo
entre criminosos e pentecostais.2 A igreja evangélica, como uma forca
normativa de respeito, simbdlica, liga-se & nogcdo de “reputacdo/moralidade”,
que pode modular a forma como as pessoas sdo vistas pelos criminosos, pelos
demais moradores e até mesmo pela policia.

Pelo exposto, € possivel inferir que a conversdo ao pentecostalismo das
populacdes pobres e periféricas brasileiras suaviza o processo de sujeicdo
criminal: deixadas a propria sorte pelo Estado e vitimas de associacoes
estigmatizantes como “bandido” e “marginal”’, sdo nas igrejas que as
populacdes negligenciadas encontram a protecdo, o respeito e o conforto
necessarios para sobreviverem em meio a privacdo de recursos bdsicos e a
violéncia que assola os territérios onde residem, estabelecendo conexdes
afetivas e de apoio mutuo.

2 ¢ . . - . )
E o que aponta Teixeira, em sua etnografia das relagcdes enfre pentecostais e traficantes no
municipio de Magé (2008).
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No caso dos individuos envolvidos com o narcotrdfico e que também se

identificam como evangélicos, a sujeicdo criminal é especialmente atenuada,
j& que, de acordo com a doutrina da Batalha Espiritual, todo o mal do mundo
€ obra do Diabo. Consequentemente, esses individuos deixam de se perceber
como “essencialmente maus”, transferindo a responsabilidade de suas acdes
criminosas para a figura de Satands, conforme serd analisado mais a frente.

Ao discutir a relacdo entre religiosidade e sujeicdo criminal em
adolescentes em conflito com a lei, Freitas (2017, p. 46) concluiu que

[...] adotar o arcabouco religioso pentecostal, ainda que largamente
contraditério com a prdtica reiterada de crimes, pode ser interessante
ao individuo em meio a uma carreira criminal, talvez apresentando
algumas vantagens a possibilidade de se entregar completamente a
sujeicdo criminal e ter de pensar toda sua idenfidade social a partir da
condicdo de ‘bandido’.

Além de atenuar o processo de sujeicdo criminal, o emprego do
discurso pentecostal pelos narcotraficantes pode ser uma interessante
estratégia de validacdo de seu poder. A hipdtese que se levanta, no presente
trabalho, € a de que os traficantes mobilizam a doutrina da Batalha Espiritual e
a reintferpretam 4 sua maneira, como um mecanismo legitimador de suas
atividades criminosas. Ademais, a identificacdo como evangélicos os
posiciona como autoridades morais perante a comunidade, valorizando sua

lideranca e gestdo.

5 “TRAFICANTES EVANGELICOS” E A MOBILIZACAO DO DISCURSO PENTECOSTAL
COMO ESTRATEGIA DE LEGITIMAGCAO DE SEU PODER

Estudos etnogrdficos realizados em aglomerados urbanos revelam que,
embora os pentecostais geralmente neguem qualquer tipo de relacdo entre a
igreja e o narcotrdfico, existe, no minimo, uma proximidade quanto co
aspecto geogrdfico (afinal de contas, evangélicos e traficantes residem nas
mesmas localidades e transitam pelos mesmos espacos publicos) e de
sociabilidade (j& que muitos crentes tém filhos, irmdos e/ou outros familiares e
conhecidos envolvidos com as faccdes ou gangues). Sendo assim, hd uma
inferacdo natural, dinda que permeada por uma série de cuidados, entre
pentecostais e traficantes (Teixeira, 2008; Pereira e Mesquita, 2022; Beraldo,
2021).

Pereira e Mesquita (2022), abordando as relacdes enfre evangélicos e
narcotraficantes em uma favela situada em Campos dos Goytacazes, no
norte do estado do Rio de Janeiro, chamam a atencdo para o fato de que as
faccoes se utilizam de indices religiosos como marcadores de pertencimento e
de distincdo. Até 2010, quando a favela era controlada pelo Comando
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Vermelho, tais marcadores aludiam aos Orixds guerreiros das religides de matriz

africana, principalmente Ogum. Porém, com a tomada do territério pelo
Terceiro Comando Puro, que expulsou os terreiros de umbanda do local,
atualmente os marcadores se relacionam com as igrejas pentecostais.

De fato, j& foi observada, em inUmeros territérios de pobreza urbanos
dominados pelo narcotrdfico, a utilizagcdo, pelos criminosos, de imagens e
simbolos ligados as igrejas pentecostais, conforme mencionado na infroducdo
deste trabalho: pinturas de estrelas de Davi, de bandeiras de Israel e de
passagens biblicas foram inseridas pelos narcotraficantes em aglomerados por
eles controlados. Sendo assim, € possivel afirmar que o “mundo do crime” e o
“mundo evangélico” se relacionam, ainda que haja diferencas substanciais
entre eles.

Entretanto, propde-se, neste trabalho, que a utilizacdo de simbolos da
cultura pentecostal vai além de significar pertencimento e distincdo: para os
“traficrentes”, o pentecostalismo € uma ferramenta utilizada para legitimar o
seu poder nos territérios controlados, o que se d& de duas maneiras: de um
lado, o discurso da Batalha Espiritual é reinterpretado para servir de justificativa
as acodes criminosas e, por outfro lado, a identificacdo como evangélicos os
revestem de certa autoridade moral, enaltecendo sua lideranca e gestdo.

A teologia da Batalha (ou Guerra) Espiritual, para os pentecostais,
significa que, no mundo, existem individuos que atuam a favor de Deus,
enguanto outros estdo ao lado do Diabo: caberia ao “exército de Deus”
trabalhar para diminuir ou mesmo aniquilar a “tropa do Diabo”, por meio da
conversdo dos integrantes desta ao pentecostalismo. Muito embora essa ideia
de uma batalha continua entre o bem e o mal ndo seja uma novidade
infroduzida pelos pentecostais, j& que faz parte da tradicdo cristd e foi muito
popular em certos momentos da histéria,? ela ressurge nas igrejas pentecostais
tradicionais e se infensifica na onda neopentecostal.

Efetivamente, em todas as vertentes do pentecostalismo, o Diabo é
uma figura muito destacada, estando sempre & espreita e aguardando a
melhor oportunidade para agir, razéo pela qual o fiel precisa manter-se alerta
a todo o momento para que consiga perceber suas artimanhas. Portanto,
Satands se encontra numa incessante contenda confra Deus no mundo
material e espiritual: Nnos acontecimentos mais simples e corriqueiros da vida,
pastores e figis enxergam a atuacdo divina ou demoniaca. Para os crentes,
tudo o que acontece tem um motivo, ndo existe acaso. Por isso, fendmenos
sobrenaturais e solugcdes magicas para resolver problemas acabam sendo

3 . R . .
Mariz (1999) lembra o caso da caga as bruxas na ldade Moderna, mas também podemos citar
a catequizacdo dos povos origindrios no continente americano e as Cruzadas na ldade Média.
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algo comum nas igrejas pentecostais (Mariano, 2014).

Para as populacdes pobres das periferias urbanas, a metdfora da
guerra sempre fez parte do seu cotidiano, o que se observa na repressdo
constante, por vezes arbitrdria, das agéncias de seguranca publica, justificada
pela existéncia de corpos “infrinsecamente criminosos” nesses territérios
(sujeicdo criminal); nas disputas por espacos de poder entre os grupos de
narcotraficantes, recorrentemente decididas com derramamento de sangue;
e na sociabilidade atravessada pela l6gica da dominagdo, da submissdo e do
medo. Sendo assim, a ideia de um Deus bélico, sempre pronto para a guerra
contra seu oponente (o Diabo), é faciimente assimilada e infroduzida ao
cotidiano dessas populacdes, pois € uma linguagem que muito se assemelha
ao que jd era por elas experimentado.

Uma vez convertidos, os narcotraficantes naturalmente incorporam a
doutrina da Batalha Espiritual como uma forma de interpretar o mundo,
especificamente a luta rotfineira contra seus inimigos (policiais, traficantes de
outras gangues ou faccdes e individuos do mesmo grupo criminoso com os
quais se disputa o comando local). Na légica pentecostal, o Diabo estd em
tudo aquilo que prejudica ou perturba a vida e o bem-estar do fiel, logo as
liderancas evangélicas do frafico, numa manobra interpretativa, passam a
identificar seus oponentes como o mal que precisa ser aniquilado para que a
harmonia possa reinar no cotidiano da comunidade.

A Batalha Espiritual, assim, auxilia a justificar o emprego da violéncia nas
disputas pelo comando do comércio de entorpecentes e nos confrontos com
a policia — a violéncia, necessdria para que o inimigo ndo prospere, Passa A
ser legitimada como um instrumento de organizacdo e coercdo.

A fitulo de exemplo, quando decidiu ampliar seus negdcios para o
bairro vizinho da Cidade Alta, que era reduto do Comando Vermelho, o
traficante Peixdo anunciou, em dudios compartiihados nas redes sociais, que o
plano de invadir aquele territério fora articulado apds ter recebido em um
sonho uma ordem direta de Deus. A conquista da Cidade Alta ocorreu com o
emprego de violéncia e derramamento de sangue, mas fundamentada na
missdo que teria recebido de Deus para “libertar a comunidade da mad
administracdo do Comando Vermelho” (Costa, 2023, p. 139).

Além da reinterpretacdo da Batalha Espiritual para justificar acdes
violentas, a conversdo dos lideres do trafico ao pentecostalismo pode
contribuir para a legitimacdo do seu poder nas comunidades, na medida em
que ser evangélico confere aos individuos um alto grau de respeitabilidade.
S@o inuUmeros os estudos que mostram que as organizacdes de traficantes
atuam como verdadeiras inst@ncias de poder, impondo suas proprias regras e

Revista Avante, Belo Horizonte, v.1, n.10, 2024

®

13



04 P il
DE MINAS CEBAIS

decisdes nas comunidades (Beraldo, 2021; Mafra, 2006; Zaluar, 2006). Por outro

lado, pastores e evangélicos em geral gozam de muito respeito, j& que suas
crencas sdo amplamente reconhecidas no imagindrio local e os posiciona
num lugar socialmente privilegiado em relacdo aos ndo crentes (Cunha, 2015).

A partir do momento em que lideres do ftradfico passam a se
autodeclarar evangélicos, & sua autoridade se soma o respeito conferido
aqueles que professam a fé pentecostal, fazendo com que seu poder seja
fortalecido por meio da superioridade moral que a conversdo ao
pentecostalismo proporciona. Assim, ainda que o poder dos narcotraficantes
tenha sido conquistado pela violéncia, esse poder passa a ser legitimado pela
elevada moralidade caracteristica dos evangélicos — como estes, 0s
“traficrentes” se tornam importantes interlocutores nas comunidades e estas,
por sua vez, ficam mais dispostas a obedecé-los.

Dessa forma, para os narcotraficantes, além de atenuar o processo de
sujeicdo criminal, identificar-se como pentecostal (ainda que a converséo ndo
seja suficiente para fazé-los abandonar a vida do crime) € também uma
estratégia de validacdo do seu poder de administracdo, de resolucdo de
conflitos e de elaboracdo de regras de conduta. As acdes, normas e decisdes,
antes acatadas pelas comunidades em virtude do temor que os lideres do
trafico inspiram, passam a ser legitimadas em virtude do respeito e prestigio de
que desfrutam os evangélicos.

E possivel afirmar, portanto, que a conversdo dos lideres do trafico ao
pentecostalismo, a utilizacdo de seus simbolos e a apropriacdo e
reinterpretacdo de sua linguagem estdo ligadas a um projeto de poder. Trata-
se de uma situacdo insdlita e desconfortdvel para muitos pentecostais, j& que
ndo se pode prescindir da dimensdo ética que faz parte da verdadeira
esséncia da religido, mas que € resultado de anos de negligéncia das
instituicoes com as populacdes periféricas e, conseguentemente, da
descrenca dessas populacdes nas instdncias de poder estatais. Além disso,
denota como a religido pode ser instrumentalizada para atender a interesses
especificos, conferindo aparéncia de “*vontade divina” a decisdes humanas.

6 CONCLUSAO

O crescimento do pentecostalismo nas margens das metropoles
brasileiras € um fendmeno multifacetado e que vem despertando cada vez
mais o interesse dos cientistas sociais. Inevitavelmente, os moradores dos
aglomerados urbanos sdo atravessados pelas dindmicas proprias do territério,
e a experimentacdo da violéncia faz parte do cotidiano dessas populacoes,
seja por meio do rétulo de “bandido” a que sdo sujeitadas socialmente — o
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que faz com que a repressdo e a vigilncia das forcas policiais sejam
continuas e, por vezes, arbitrdria —, seja em virtude da dominacdo do local
pelas faccdes ou gangues, seja pelos recorrentes confrontos entre
narcotraficantes ou entre esses e as policias.

Como um meio de se proteger da violéncia, uma das alternativas
encontradas pelas classes subalternas urbanas foi a conversGo o
pentecostalismo, cuja teologia, informalidade, acolhimento e modo de acdo
se mostram mais atrativas e adequadas & realidade por elas vivenciada em
comparacdo com outras religides. Hoje as igrejas evangélicas representam,
em muitas comunidades periféricas, um importante espaco de sociabilidade,
onde os moradores constituem familia, constroem lacos de afeto e
solidariedade e, consequentemente, sentem-se mais protegidos da violéncia
constante que assola seus territérios.

Portanto, € possivel afiimar que o processo de sujeicdo criminal é
suavizado com a conversdo ao pentecostalismo: as populacdoes
marginalizadas deixam de se perceberem como “essencialmente mds”, ja
que, no pentecostalismo, ndo importa a origem, a condi¢cdo social e a vida
pregressa do individuo, pois todos sdo igualmente respeitados como “filhos de
Deus” e merecem receber a Palavra.

A proliferacdo das igrejas pentecostais e as inelutdveis relacoes
(familiares, de amizade e de vizihhanca) com os fiéis ndo deixaram os
traficantes imunes & influéncia da sua cosmovisdo. Muitos deles, mesmo sem
abandonar o crime, passaram a se identificar como evangélicos e a difundir
suas mensagens e simbolos — dois exemplos emblemdticos sdo os traficantes
Alvaro Malaquias Santa Rosa, o “Peixdo”, e Rafael Carlos da Silva Ferreira, o
“Paraiba”, importantes liderancas do TCP (Terceiro Comando Puro). Sendo
assim, apesar da aparente incompatibiidade entre ser criminoso e ser
evangélico, observa-se que essas experiéncias podem se interpenetrar e que
as fronteiras enfre o crime e a igreja ndo sdo tdo demarcadas, como
inicialmente poderia se imaginar.

Como € sabido, os pastores, os missiondrios e os fieis geralmente gozam
de muita respeitabilidade nos territérios periféricos. Dessa forma, para os lideres
do narcoftrdfico, ser identificado como evangélico se apresenta vantajoso, na
medida em que legitima sua lideranca e gestdo - para além do
reconhecimento como autoridades politicas, eles passam a ser também
reconhecidos como autoridades morais, fortalecendo seu poder perante a
comunidade: ainda que o poder politico tenha sido conquistado pela
violéncia, ele passa a ser legitimado pela elevada moralidade aftribuida aos
pentecostais, fazendo com que as normas € os comandos emitidos pelos
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“traficantes evangélicos” sejam acatados com mais disposicdo.

A teologia da Batalha Espiritual, cerne da doutfrina pentecostal,
interpreta a vida humana na Terra como um campo de guerra espiritual
incessante entre as forcas do bem (Deus, Espirito Santo, Jesus Cristo, anjos) e as
forcas do mal (Satands e seu séquito de demédnios). Toda acdo humana pode
abrir “brechas” para o recebimento das béncdos de Deus ou para a atuacdo
de Satands, e caberia aos crentes, que compdem o ‘“exército de Deus”,
trabalhar em prol da aniquilacdo do “exército do Diabo”. Com base nessa
vertente de pensamento, liderancas evangélicas do trafico, numa manobra
interpretativa, passam a identificar seus oponentes (policiais, traficantes de
outras gangues ou facgdes e individuos do mesmo grupo criminoso com os
quais se disputa o comando local) como o demdnio que precisa ser
aniquilado para que a harmonia possa reinar no cotidiano da comunidade.
Dessa forma, a Batalha Espiritual auxilia a justificar a violéncia como uma
ferramenta necessdria d organizacdo da comunidade e gestdo dos negdcios.

Portanto, verifica-se que a apropriacdo da linguagem e dos simbolos
pentecostais pelas liderancas do trafico se trata de uma eficaz estratégia de
manutencdo e fortalecimento do seu poder, hagja vista o elevado grau de
respeito conferido aos crentes. As religides, por sua natureza, tém uma forte
influéncia sobre o comportamento, os valores e as decisdes dos individuos, o
que pode ser usado tanto para fins construtivos quanto para fins manipulativos.
Exemplos ndo faltam, ao longo da histéria, do emprego da religido para a
manipulacdo emocional e para a imposicdo de medo e controle, razdo pela
qual é preciso buscar entender de que forma a religido pode influenciar as
trajetdrias criminais, o que pode ser Util no didlogo com as populacdes dos
territérios urbanos empobrecidos, na compreensdo das realidades locais e na
elaboracdo de politicas publicas de prevencdo ao crime e de ressocializacdo.
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